ENTRE LA FE Y LA RAZON. LOS CAMINOS DEL PENSAMIENTO POLITICO EN MARRUECOS

1.1. APROXIMACION AL PENSAMIENTO POLITICO ARABE
1.1.1. IDEOLOGIA Y PENSAMIENTO ARABE

¢ Existe un verdadero pensamiento politico drabe y marroqui contemporaneo? Esa
es la cuestion que se sitia en el origen de esta investigacion y a la que han tratado de
responder diversos autores, tanto marroquies como extranjeros, en varios momentos de
la historia de Marruecos y del mundo arabe contemporaneo en general. Uno de los ma-
yores obstaculos que han debido sortear quienes han tratado de dar una respuesta a este
interrogante ha sido, entre otras cosas, la dificil disociacion entre el campo ideoldgico y
el propiamente perteneciente al pensamiento critico, generalmente asociado con el pen-
samiento filoséfico. Dicha dificultad aparece hoy, en principio y de manera pretendida-
mente coyuntural, como una cuestion de raiz meramente metodoldgica y, por tanto, no
determinante a la hora de buscar una respuesta objetiva, puesto que al tener en cuenta
los aspectos formales y considerarlos como definitivos, excluyentes y categoricos, se
puede caer en el riesgo de acentuar lo anecdotico en perjuicio de lo esencial.

Es evidente, y asi conviene destacarlo, que en general el pensamiento politico arabe
surge ligado a la especulacion ideologica mas que a la propia reflexion epistemologica,
es decir, pasa del discurso a las ideas, y no al revés''. De ahi que sea dificil desligar, y
quizas ese sea uno de los mayores débitos de dicho pensamiento, el campo de la teoria
politica pura del ambito ideologico, constituyéndose asimismo este hecho, como se
vera a continuacion, como una caracteristica propia del mismo.

La ideologia'?, en palabras de Mohamed Arkoun, “expresa la manera como una
clase social, o una comunidad nacional, siente sus relaciones con las condiciones de su

' Esto, a pesar de que no es exclusivo del pensamiento politico arabe, es mantenido, entre otros, por
Muhammad Saqir. Al-Fikr al-siyasi..., p. 5.

12 E] concepto de “ideologia” y la controversia ideologica dentro del pensamiento arabe presentan, eviden-
temente, muchas mas connotaciones y parametros de andlisis, algunos de los cuales seran abordados en
el presente trabajo. En aras de una mayor claridad, se propone la mencionada definiciéon atin a riesgo de
simplificar la cuestion, dada la diversidad de sus componentes socioldgicos, filosoficos y politicos, como
ha puesto de manifiesto, entre otros, *Abd Allah al-" Arwi. Mathiim al-idiyuliiyiya. Casablanca: Al-Markaz
al-Taqafl I-'Arabi, 1984; asimismo, es especialmente ilustrativa en este sentido la contribucion de David
Mainning. “Ideology and Political Reality...”, p. 54.
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existencia”3, y por tanto, siempre aparece ligada a los fenomenos sociales y culturales
del entorno inmediato del pensador, constituyendo una dificultad afiadida a la hora de
distinguir, en el sentido maquiavélico, entre la realidad politica y las ideas politicas'.
Sin embargo, en tanto que ser social, el pensador no puede desarrollar un sistema de
pensamiento abstrayéndose de dichos elementos ideoldgicos inherentes a toda persona
o0 grupo social, incluso si éste trata de ser un sistema critico e incluso autocritico.

Por tanto, un verdadero pensamiento auténticamente critico debe ser, ante todo,
un pensamiento consciente: no sélo consciente del objeto de reflexion al que dedica
sus esfuerzos y de la metodologia de la que hace uso, sino también plenamente cons-
ciente del bagaje ideologico que, inevitablemente, circunda todo pensamiento politico
en cuanto accion". Asi, en la medida en que dicha consciencia se haga evidente en el
desarrollo de un determinado pensamiento, podra hablarse de un pensamiento critico,
lo cual no implica que éste sea, o deba ser, ideologicamente aséptico.

Evidentemente, esta idea abstracta cobra mas sentido cuando se habla de un pen-
samiento que, de manera mayoritaria, trata de someter a la critica su propio entorno
cultural y politico, como es el caso del pensamiento politico arabe. Asi, la tradicion
religiosa, la cultura y la identidad relacionadas con el hecho islamico, ademas de con-
figurar las propias estructuras sociales arabes y acompafiarlas en su transicion desde el
mundo precapitalista hasta la modernidad'®, se convierten en el objeto de analisis, a la
vez que conforman el ambito del que surge la reflexion e incluso, en muchos casos, el
propio método.

Por otra parte, se ha de dejar bien claro que esta estrecha relacion entre ideologia y
pensamiento no es exclusiva del mundo arabe, sino que acompaiia también a la moder-
nidad occidental surgida tras la industrializacion, siempre enarbolada, por cierto, como
modelo a seguir por todos los paises con vocacion de “civilizados™: “sin enzarzarnos en
una discusion delicada, recordaremos que la industrializacion ha ido en realidad acom-
pafiada de una cultura llamada moderna que distingue entre “ciencias exactas” y cien-
cias del hombre, teoria y praxis, hasta el punto de legitimar manipulaciones economi-
cas y politicas con un discurso humanista abstracto. Esta ambivalencia del concepto de
modernidad ha sido revelada por las criticas convergentes de Marx, Nietzsche, Freud y
sus numerosos discipulos; y ocupa el centro de las discusiones tedricas actuales’™”.

13 Mohamed Arkoun. El pensamiento drabe. Barcelona: Paidds, 1992, p. 122.

14 José Ferrater Mora. s.v. “Ideologia”, Diccionario de Filosofia. Madrid: Alianza, 1979, vol. I, p. 1612.
15 La accion, entendida en el sentido categorico con el que utiliza este concepto Hanna Arendt en relacion
con los de “labor” y “trabajo”, comprende el ambito de la politica, que es la forma de accion “por excelen-
cia” por la que el hombre tiene la posibilidad de actuar en su contexto vital para trasformar la realidad en
una realidad mejor. Cfr. Hanna Arendt. Human condition. Londres: University of Chicago Press, 1968.

16 Cfr. M. A. Acién. “Sobre el papel de la ideologia en la caracterizacion de las formaciones sociales. La
formacion social islamica”. Hispania, 58, 3 (1998), pp. 915-968.

17 Mohamed Arkoun. El pensamiento drabe, p. 108.

22



ENTRE LA FE Y LA RAZON. LOS CAMINOS DEL PENSAMIENTO POLITICO EN MARRUECOS

Conviene por tanto tener esto en cuenta a la hora de realizar una aproximacion
objetiva al pensamiento arabe, al cual, en algunas ocasiones, se le exigen desde de-
terminadas tradiciones analiticas parametros de pureza a los que no se someten otros
pensamientos'®.

1.1.2. BREVE APROXIMACION HISTORICO-CONCEPTUAL AL PENSAMIENTO POLITICO ARABE CON-
TEMPORANEO

El pensamiento politico arabe contemporaneo, a pesar de su evidente heterogenei-
dad y diversidad metodologica e ideologica, responde a una doble trayectoria historico-
politica. Por un lado, bebe de las fuentes de lo que puede denominarse el pensamiento
politico islamico “clasico” medieval y, por otro, de la influencia ideoldgica del mundo
“occidental” a partir del siglo XVIIL.

El surgimiento del fikr siyasi como “pensamiento politico” senso stricto esta rela-
cionado con la evolucion del contexto social y politico de la contemporaneidad arabe
a partir del siglo XVIII y XI1X", por lo que, como se vera especialmente en el caso de
Marruecos, es un pensamiento fruto de un profundo cuestionamiento fundamentalmen-
te moderno y forjado mediante una sucesion de rupturas en diferentes &mbitos como
el social y el politico, sin dejar de lado el psicologico®, cuyas bases metodoldgicas
proceden en gran medida del pensamiento y la filosofia occidental. No obstante, el
movimiento “filosofico” dentro del pensamiento politico arabe, asi como diversas ten-
dencias ideologicas, desde el nacionalismo arabe hasta el islam politico, trataron de
rescatar, en diferentes momentos, elementos procedentes del turat arabe, incluyendo en
algunos casos la reflexion juridica y teologica.

En ese sentido, la relacion entre siyasay sari'a va a seguir estando presente en el
centro de la especulacion, especialmente a través de los debates estructurales sobre la
formacion de los nuevos estados arabes, asi como a la hora de afrontar la construccion

'8 Esto es especialmente evidente a la hora de enfocar desde “Occidente” el pensamiento arabe-islamico en
general, desde donde en términos generales se rechaza la validez de todo pensamiento que no se adscriba
a la mas pura ortodoxia de la laicidad. Sin embargo, tendencias filosoficas como el Personalismo cristiano
de Mounier son perfectamente aceptadas, mientras que, por ejemplo, el Personalismo islamico del filosofo
marroqui Muhammad "Aziz Lahbabi es sometido a una critica profunda o directamente ignorado. Cffr.
Juan Antonio Pacheco Paniagua. El pensamiento drabe contemporaneo. Sevilla: Mergablum, 1999.

19 En los siglos XVIII y XIX, la confrontacion del mundo arabe con la época del inhitat, de decadencia
de su pensamiento y de su cultura, incluida su lengua, frente a la dominacién otomana y al despertar del
llamado “Occidente cristiano”, supone una crisis estructural que lleva a los intelectuales arabes a comen-
zar a plantear las cuestiones mas determinantes para poder salir de la misma. Sobre la influencia de este
cuestionamiento profundo que dara lugar a la Nahda en la conciencia colectiva arabe y su desarrollo en el
Magreb, cfr. Sayar Kawkab al-Yamil. “Al-Nahda al-fikriyya al-"arabiyya fi I-qurn al-tasi' “asar: al-Magrib
al-" Arabi: Ttnis wa-1-Yaza'ir wa-1-Magrib”. En Sayar Yamil (ed.). Al-Tahawwulat al- arabiyya: iskaliyyat
al-wa 't wa-I-tahlil al-tanaqudat wa jitab al-mustagbal. Amman: al-Ahliyya li-1-Nasr wa-1-Tawzi", 1997,
pp- 47-58.

20 Mohamed Arkoun. El pensamiento drabe..., p. 100.
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de un determinado modelo social. Sera precisamente el ambito social el que ocupe,
como se vera, un espacio privilegiado en el pensamiento politico. Asi, los pares de
conceptos din (religion)/siyasa (politica), da'wa (predicacion)/dawla (estado), asala
(tradicion)/hadata (modernidad), islam (islam)/ ‘almaniyya (laicidad), sira (consulta,
concertacion)/dimugratiyya (democracia), etc. van a capitalizar las reflexiones de los
pensadores arabes, situandose en el eje central de los debates entre pensadores e ideo-
logos de diferentes tendencias, y estableciéndose de esa forma un sistema dicotomico
en el que los conceptos deben ser definidos y situados en relacion con otro, en este caso
con un antébnimo que lo delimita y le da su pleno sentido. La siyasa, por tanto, comienza
a abrir sus referencias mas alla de su mera relacion con la religion (din), comenzando a
interpretarse en términos éticos (ajlagiyya), tilosoficos (falsafiyya), cientificos ( ‘ilmiy-
ya) e incluso administrativos (idariyya)*.

Este sistema rupturista y, en muchos casos también revolucionario?, se basa en ca-
tegorias duales que implican la aceptacion—continuidad de un concepto y la superacion-
ruptura con el otro, lo cual sera aplicado por los pensadores politicos a cada ambito
de reflexion, con especial atencion al ambito social y por supuesto al campo politico.
De hecho, casi todos los pensadores politicos arabes, en mayor o menor medida, van
a aplicar este sistema consciente o inconscientemente en sus reflexiones y discursos,
puesto que son las circunstancias historicas, con todo lo que conllevan, vividas por el
mundo arabe a lo largo de los siglos XIX y XX las que en tltima instancia determinan la
necesidad del mismo.

Asi, la gran crisis previa a la Nahda arabe del siglo XIx*, que desemboca en el gran
movimiento de reflexion conocido de forma general como al-islahiyya al-islamiyya
(reformismo islamico) y plasmado en el desarrollo de la salafiyya*, lleva a muchos in-
telectuales arabes a seguir los pasos de los iniciadores de dicha corriente de pensamien-
to, surgida en Egipto, a saber, los pensadores Yamal al-Din al-Afgani (1839-1897),
Muhammad "Abduh (1845-1905) y Rasid Rida (1865-1935). Con ello, la alusiéon a
los al-aslaf al-salih se convierte en un referente inexcusable a la hora de afrontar los
retos de la modernidad para muchos pensadores arabes pertenecientes a los movimien-
tos nacionalistas y panarabistas, que ven en las teorias salafies e is/lahies una brillante
oportunidad de desarrollo ideoldgico frente al poder colonial, por lo que situan el hecho

21 Estas y otras acepciones son recogidas por Jalil Ahmad Jalil. s.v. “Siyasa”. Mu'yam al-mustalahat al-
siyasiyya wa-I-diblumasiyya. Beirut: Dar al-Fikr al-Lubnani, 1999, pp. 111-113.

22 El concepto de “tawra” (revolucion) es otro de los conceptos clave en el desarrollo del pensamiento poli-
tico arabe. Como afirma M. Arkoun, este concepto ha servido de horizonte y de legitimacion a muchos de
los procesos politicos mas importantes del mundo arabe, desde las rebeliones anti-otomanas del siglo XIX,
hasta los regimenes “oficialmente” revolucionarios de Egipto y posteriormente de Argelia, entre otros.
Mohamed Arkoun. El pensamiento drabe..., p. 121.

2 Sobre el papel y la influencia de la Nahda en los diferentes ambitos de la cultura, el pensamiento y muy
especialmente en la lengua y la literatura arabe, cfr. Hanna 1-Fajuri. Al-Miiyaz 1i I-adab al-"arabi wa-tariji-
hi. Beirut: Dar al-Yil, 1985, v. IV, pp. 13-19.

2 P. Shinar. s.v. “Salafiyya”, EF, v. IX, p. 901.
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islamico, desde ese momento, en el eje identitario, ideologico y politico de la lucha
nacionalista frente al colonizador, como se vera en el caso concreto de Marruecos.
Seguidores y promotores de esta corriente como el sayj Ibn Badis (1889-1940)% en
Argelia y "Allal al-Fasi (1910-1974) en Marruecos continuaron y adaptaron el pensa-
miento salafi a los condicionantes propios del Magreb, de forma que actuaron de trans-
misores y dinamizadores del mismo, e influyeron de manera indeleble en el desarrollo
del nacionalismo y los respectivos movimientos de liberacion nacional. En este sentido,
como recalca Arkoun® y se vera mas adelante en el caso marroqui, cabe destacar una
doble vertiente de la salafiyya, una mas elitista y urbana y otra mas popular y rural, las
cuales siempre van a estar en una evidente tension por sus divergencias a la hora de
aproximarse a la relectura de la tradicion religiosa y de sus vertientes politicas.

1.1.2.1. CARACTERISTICAS BASICAS DEL PENSAMIENTO POLITICO ARABE CONTEMPORANEO

Teniendo esto en cuenta, parece claro que el desarrollo del pensamiento politico ara-
be contemporaneo, considerado en su forma mas general posible, ha ido acompafiado
por tres elementos recurrentes, los cuales se conforman como caracteristicas definito-
rias basicas del mismo:

a) la crisis (azma) como origen de la reflexion,

b) el posicionamiento respecto a un “otro”, y

¢) una determinada lectura ideologica.

Estos tres elementos son constantes y observables desde los mismos origenes del
pensamiento arabe contemporaneo. Junto a ellos, cabe citar otros dos elementos que
circundan y conforman ineludiblemente a los tres citados, y que no son otros, como se
vera mas adelante, que el islam y el interés fundamentalmente social del pensamiento
plasmado en el debate sobre la democracia. Como elementos caracteristicos del pen-
samiento arabe contemporaneo, todos ellos hunden sus raices inmediatas en el periodo
colonial (s. XIX), primera de las mencionadas crisis que llevaron a los pioneros del pen-
samiento arabe contemporaneo a analizar y reflexionar sobre la situacion de decadencia
que vivia el mundo arabe en todos los ambitos, comenzando por el cultural, asi como a
buscar posibles soluciones a la grave situacion sufrida, en mayor o menor medida, por
todos los pueblos arabes.

Sera por tanto la crisis (azma) que enfrenta al mundo arabe, en clara desventaja
cientifica, tecnoldgica, social, politica y econémica, con el otro mundo, el cristiano-
occidental, bajo la forma de unos procesos de colonizacion muy traumaticos a partir

% Sobre Ibn Badis y su ingente tarea intelectual y politica en Argelia, cfr. "U.R. Kahhala. Mu'yam al-
mu allifin. Tarayim musannafi I-kutub al-'arabiyya. Damasco: Al-Taraqqi, 1957-1961, vol. V, p. 105 y Ali
Merad. Ibn Badis, commentateur du Coran. Paris: Paul Geuthner, 1971; acerca de su labor al frente de la
Asociacion de Ulemas Argelinos, cfr. Carmelo Pérez Beltran. “La asociacion de los ulemas musulmanes
argelinos (1931-1954) y la cuestion de la mujer”. En Homenaje al profesor José Maria Férneas Besteiro.
Granada: Universidad de Granada, 1994, vol. II, pp. 813-820.

26 Mohamed Arkoun. El pensamiento drabe..., p. 123.

25



Juan ANTONIO MACIAS AMORETTI

del siglo XIX, especialmente, la que alimente el proceso de reflexion entre los ideolo-
gos e intelectuales arabes contemporaneos. Practicamente, y con notables y conocidas
excepciones, sera la primera vez que, desde el nacimiento del islam como entidad juri-
dico—politica, se entable un proceso tan traumatico como profundo de cuestionamiento
cartesiano acerca de la propia identidad arabe—islamica®’ y sus valores morales, no
exento de grandes y agrias polémicas y contradicciones, que no son mas que el reflejo
de “un mundo que estd como permanente e inevitablemente gobernado por una crisis
de crecimiento y adaptacion, de necesaria reexplicacion una y otra vez, sin descanso,
con insistencia, de las cosas y de las causas’ 2.

La crisis, por otra parte, no adquiere su pleno sentido sino a partir de la considera-
cion del segundo de los grandes constituyentes del pensamiento politico arabe contem-
poraneo, es decir, el posicionamiento frente a un “otro”. Al-Ajar, concepto arabe para
designar al “otro”, comprende en el pensamiento politico arabe una realidad amplia y
cambiante que, de forma general, corresponde a una realidad ajena y a veces alienante
que constituye el negativo de la propia definicion. En palabras del filésofo personalista
marroqui Muhammad *Aziz Lahbabi (1923-1993), que identifica el “otro” con la se-
gunda persona del “ta”: “el “t” es una necesidad para la afirmacion del “yo”. Existe
una certeza del “ta” anterior a toda experiencia”?.

El “otro”, por tanto, es un “t0” diferente e incluso antéonimo del “yo”, que contri-
buye a reafirmar, por negacion, los valores y la esencia del “yo” en el pensamiento
arabe, y cuya esencia no es inmutable sino que, bien al contrario, se establece como
una constante genérica que puede identificarse con diferentes elementos, dependiendo
de la tendencia ideoldgica o el sesgo discursivo de un determinado pensador o corriente
del pensamiento politico arabe. Asi, el “otro” puede ser identificado con “Occidente”
—por otra parte el “gran otro”, si cabe la expresion, del pensamiento arabe—, el impe-
rialismo, el colonizador, el laicismo, el marxismo, el comunismo, y un largo etcétera,
asi como las personas y las instituciones que representan las mencionadas tendencias o
valores tanto dentro como fuera de las sociedades arabes. Asi, en gran medida el “otro”
contribuye a definir el “yo” de cada pensador y de cada tendencia ideoldgica, estable-
ciéndose entre ambos una auténtica dialéctica de la diferenciacion y, en muchos casos,
de la negacion.

27 Dicho cuestionamiento permanece vivo en las sociedades arabes concemporaneas, debido, entre otras
cosas, a la dificil coyuntura socio-politica que sigue atravesando el mundo arabe en la actualidad. En este
sentido, cfr. Pedro Martinez Montavez. Mundo drabe y cambio de siglo. Granada: Universidad de Granada,
2004.

28 Pedro Martinez Montavez. El reto del islam. La larga crisis del mundo drabe contempordneo. Madrid:
Temas de Hoy, 1997, p. 135.

» Cfr. Muhammad Aziz Lahbabi. Al-Sajsaniyya al-islamiyya. El Cairo: Dar al-Ma arif, 1983; cfr. asimis-
mo Juan Antonio Pacheco Paniagua. “El pensamiento magrebi contemporaneo: Muhammad "Aziz Lahba
biy el personalismo musulman”. En Carmelo Pérez Beltran y Caridad Ruiz Almodévar (eds.). EI Magreb:
Coordenadas socioculturales. Granada: Estudios Arabes Contemporaneos, 1995, pp. 325-360.
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El pensamiento politico arabe contemporaneo comparte los mencionados criterios
generales aplicables, en mayor o menor medida, a todo el pensamiento arabe, bien que
ademas presenta, por su propia naturaleza, ciertas caracteristicas especificas entre las
que destaca, de manera fundamental, la dedicacion de su reflexion al &mbito politico y,
especialmente, al campo politico en relacion a la legitimidad y los resortes del poder y
los mecanismos de oposicion. De especial relevancia son asimismo las diversas articu-
laciones teodricas que se conforman en torno a las diferentes ideologias y sus postulados
con respecto al hecho social e identitario, en el que los mencionados elementos de is-
lam y democracia cobran, como se vera, un papel absolutamente preponderante.

1.1.3. DESARROLLO Y TENDENCIAS DEL PENSAMIENTO POL{TICO ARABE CONTEMPORANEO

Es por tanto, desde el punto de vista historico, a partir del desarrollo tecnoldgico
y cultural de Occidente en el siglo XVIII cuando ciertos conceptos derivados del desa-
rrollo cultural y cientifico europeo comienzan a llegar al mundo arabe, por entonces
englobado en su practica totalidad dentro de las fronteras administrativas del Imperio
Otomano, con la notable excepcion del Sultanato de Marruecos. Las nuevas ideas libe-
rales provenientes de Europa confrontan la realidad arabe con los ideales occidentales
de la época, sentando las bases de una profunda reflexion critica que comienza a reco-
rrer las obras de los intelectuales arabes y musulmanes mas Iucidos. En este sentido,
la Nahda de finales del siglo XIX supone un punto de inflexion en el propio proceso de
observacion y analisis de la identidad arabe e islamica, como demuestra la abundante
literatura de la época, cuyo maximo interés se centra en la cultura arabe, especialmente
en la renovacion de la lengua y la literatura. La lengua arabe, como sefiala Anwar “Abd
al-Malik*®, se convierte por tanto en una herramienta metodologica de uso comiin entre
los pensadores arabes, quienes renuevan de esa manera el campo semantico pertene-
ciente a la filosofia y a la politica, destacando su vital importancia como vertebradora
de las diferentes tendencias ideoldgicas del pensamiento arabe.

La crisis, como se ha dicho, es uno de los elementos principales de este nuevo
movimiento de renovacion cultural e ideoldgica nacido en el Masrig y exportado con
mas o menos éxito al resto del mundo arabe, puesto que sera la crisis la condicion in-
dispensable que, al igual que en otros pensamientos surgidos de ambitos culturales y
religiosos diferentes al Islam, esté en el origen de todo un proceso reflexivo que aborda
cuestiones esenciales de la sociedad, la cultura y la politica, y del cual surgira lo que,
a pesar de su heterogeneidad y amplitud, puede llamarse pensamiento politico arabe
contemporaneo (al-fikr al-siyasi I-'arabi I-mu asir)*', el cual se vera asimismo alejado
en multitud de ocasiones de la ortodoxia filosofica para adentrarse en el campo de las

30 Anwar "Abd al-Malik, en su obra Al-Fikr al-"arabi fi ma rakat al-Nahda. S.1. Dar al-Adab, 1981, des-
glosa los diferentes elementos que confluyen en el proceso de renovacion del pensamiento a partir de la
Nahda, destacando la importancia de la lengua arabe en la configuracion del pensamiento nacionalista.

31 Abd al-Karim Gallab. F1 [-fikr..., pp. 20-24.

27



Juan ANTONIO MACIAS AMORETTI

ideologias. Dicha crisis hace referencia, en principio, al largo periodo de oscuridad
sufrido por los arabes bajo la dominacidon otomana (inhitaf), para pasar a continuacion
a abordar la crisis profunda que comienza a cuestionarse la esencia del propio ser arabe
y ser musulman, al observar como el “otro” occidental cristiano, personalizado en el
colonizador, se desarrolla y expande por el mundo sus propias concepciones culturales
gracias a un desarrollo cientifico y tecnoldgico que parece no conocer limites.

El pensamiento politico arabe comienza entonces su propio desarrollo como dis-
ciplina relativamente nueva e independiente dentro de la cultura islamica®?, poniendo
siempre al islam en el centro de los debates, el primero de los cuales, por su impor-
tancia, es llamado “al-yadal al-kabir” (la gran controversia)®3, dado que enfrenta a las
posiciones rupturistas con las continuistas en el seno de las sociedades arabes e isla-
micas, abordando desde diferentes perspectivas y metodologias el papel del islam en
el proceso de desarrollo cultural, politico, social y economico que ha de conducir a los
arabes y a los musulmanes a la compleja y ansiada hadata (modernidad).

Dicha controversia convierte el pensamiento arabe a lo largo de todo el siglo XX,
como sefiala Juan A. Pacheco, en un auténtico espacio de lucha ideologica*. La cues-
tion central que se propone es si el islam, como desarrollo politico y social, debe ser
reformado para que comience un proceso de desarrollo integral en el mundo arabe
al modo de lo ocurrido en Occidente con la secularizacion vivida en Europa tras las
revoluciones liberales del siglo XVIII, principalmente. O bien si, por el contrario, es el
propio islam, a través de sus diferentes elementos juridicos y teologicos, con especial
incidencia en el iytihad, el que debe aportar la solucion y llevar a los arabes y musulma-
nes a una modernidad propia. Los pensadores e idedlogos arabes, ante estas cuestiones
que atafien a su propio “yo” y a la propia esencia del “otro”, responden de diversas
maneras. Entre ellas, las tres principales son las que acuden, como medio para alcanzar
una respuesta, a la religion, a la politica y a la tecnologia, correspondiendo con los
modelos larouinianos del clérigo, el politico y el tecnofilo, respectivamente®, sin que
ninguna de ellas haya logrado plenamente sus objetivos.

Lejos de haberse resuelto, el debate referido tiene su continuidad a lo largo de todo
el siglo XX y lo transcurrido del XXI, siempre con la cuestion islamica como telon de
fondo, manifestandose de diferentes modos atendiendo a la evolucion social, politica

32 Hamid Enayat. Modern Islamic Political Thought. Londres: Macmillan, 1982, p. 2.

33 Mayid Jadduri. Al-Ittiyahat al-siyasiyya fi I-'alam al-"arabi. Dawr al-afkar wa-I-mitl al- "uliya fi-I-siyasa.
Beirut: Al-Dar al-Mutahhida li-1-Nasr, 1985, pp. 19-22.

3 Juan Antonio Pacheco Paniagua. “El pensamiento arabe como espacio de controversia ideologica”. En
Carmelo Pérez Beltran (ed.). El mundo drabe e islimico ante los retos del futuro. Granada: Universidad de
Granada, 2004, pp. 247-261.

35 *Abd Allah al-'Arwi (Abdallah Laroui) recoge en una de sus obras clave, L ideologie arabe contem-
poraine. Paris: Maspero, 1973, los tres modelos citados, que responden a las posturas adoptadas por los
intelectuales arabes frente a la crisis, ninguna de las cuales, por si misma, ha conseguido responder posi-
tivamente a las necesidades de desarrollo de las sociedades arabes, precisamente por no tener en cuenta la
interdependencia entre la ideologia arabe y la occidental.
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e ideologica de sus actores principales, asi como de los desarrollos socio—historicos
y politicos de las diferentes zonas del mundo arabe e islamico en las que se produce
este intenso debate. En este sentido, pueden enmarcarse las diferentes tendencias del
pensamiento politico arabe e islamico, cada una de las cuales, como se vera, adoptara
desde el punto de vista ideologico una determinada posicion con respecto al mismo, de
la cual no puede sustraerse la cuestion del lugar del islam en el proceso de desarrollo
politico y social. Desde el nacionalismo, cuyas diferentes tendencias ideoldgicas mar-
caran indefectiblemente el pensamiento politico arabe a lo largo del traumatico proceso
de las descolonizaciones e independencias nacionales arabes’, hasta el islam politico,
ideologia de oposicion activa que tomara, desde el ultimo cuarto del siglo XX, el relevo
de la anterior en su posicion de principal opositor a los regimenes absolutos, ya des-
acreditados en su legitimidad como mentores de las independencias, los protagonistas
e ideodlogos de las diferentes posturas elaboran discursos a veces excesivamente popu-
listas, a veces demasiado elitistas, que supondran en algunos momentos una auténtica
sira" al-addad, es decir, una “lucha de contrarios™’ que, con contadas excepciones, no
daran una respuesta definitiva a la dificil cuestion del acceso integral a la modernidad,
todavia pendiente.

Sin embargo, y a pesar de que muchas veces este aspecto marcadamente ideologico
juegue en contra de la calidad epistemoldgica del pensamiento arabe, especialmente del
pensamiento politico, puede afirmarse que éste llega a convertirse, como se ha mencio-
nado, en una constante e incluso en un hilo conductor de dicho pensamiento a lo largo
de todo el siglo XX y, por tanto, en una de sus caracteristicas definitorias, atendiendo a
la diversidad de tendencias que lo jalonan y lo reelaboran constantemente.

Entre dichas tendencias, cabe destacar las dos que cobran mas relevancia a par-
tir de la mitad del siglo XX y que, atendiendo a los criterios definidos por Martinez
Montéavez*, permiten clasificarlas como tendencias “endogenas”, puesto que tratan de
encontrar en el propio legado cultural arabe e islamico los recursos necesarios para
afrontar la modernidad. Estas dos tendencias principales son el nacionalismo arabe,
entendido en sus diversas tendencias, y el islam politico, en torno a las cuales se desa-
rrollan, al menos conceptualmente, la mayoria de teorias y discursos elaborados por los
pensadores arabes contempraneos, asi como por los marroquies, con especial atencion
a los dos autores en los que se centra este trabajo.

3¢ Cfr. Carmen Ruiz Bravo. La controversia ideolégica nacionalismo drabe / nacionalismos locales. Oriente
1918-1992. Madrid: THAC, 1976.

37 Cfr. Muhammad Yabir al-Ansari. Al-Fikr al-'arabi wa-sira" al-addad. Beirut: A1-Mu’asasa al- Arabiyya
li-I-Dirasat wa-1-Nasr, 1996.

3 Pedro Martinez Montavez. El reto del islam: la larga crisis del mundo drabe contemporaneo. Madrid:
Temas de Hoy, 1997, p. 145.
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1.1.3.1. EL NACIONALISMO ARABE

El nacionalismo arabe se desarrolldé como la primera tendencia del pensamiento
politico arabe con una vocacion plenamente autdctona, si bien en su desarrollo mas
temprano es concebido como una ideologia de oposicion no demasiado elaborada, e
incluso como llega a afirmar Maxime Rodinson®’: “El arabismo o nacionalismo arabe
se ha desarrollado poco a poco en funcidon de situaciones y acontecimientos que las
diversas teorizaciones iban siguiendo por aproximaciones sucesivas y, en un primer
momento, burdas.”

Es decir, el nacionalismo arabe no es uno ni tinico, sino que es una amalgama multi-
facética que, a veces desde una simplicidad abrumadora, redacta una serie de principios
estructurales sobre los cuales los diferentes ide6logos elaboran y reelaboran constante-
mente sus presupuestos®’. Por tanto, a pesar de que seria conveniente una aproximacion
mas profunda al desarrollo historico del nacionalismo arabe, por las propias caracteris-
ticas del presente trabajo se expondran siquiera brevemente algunos de sus principales
elementos y tendencias.

En este sentido, cualquier aproximacion tedrica al nacionalismo arabe debe partir
del reconocimiento de al-gawm al- arabi, es decir, de la nacion arabe entendida en un
sentido cultural-identitario amplio*', y de la aspiracion a construir una entidad nacional
arabe superando las barreras de las diferencias regionales y, por tanto, mas alla de las
connotaciones territoriales del concepto watan (patria), que ya comprende una determi-
nada relacion geografica con un territorio*. Este gran principio, fundamental ya en la
obra de uno de los iniciadores del pensamiento nacionalista, el sirio *Abd al-Rahman
al-Kawakibi (1842-1902)* es esgrimido, en principio, contra la supremacia abruma-
dora de lo turco en el mundo arabe, no s6lo desde el punto de vista politico dada su
pertenencia al Imperio Otomano, sino también desde el econémico y cultural. En su
obra Umm al-Qura, al-Kawakibi desarrolla el concepto de unidad arabe, basando su
argumentacion independentista en la supremacia de la cultura y la civilizacion arabe
sobre la turca.

En este punto, el “protonacionalismo” de oposicion a la hegemonia turca de al-
Kawakibi1 supone un punto de inflexion en el desarrollo teérico del nacionalismo, dada
la ausencia por entonces de cualquier consciencia de existencia de entidades nacionales
en el mundo arabe, a excepcion de paises como Marruecos y Egipto. Asi la conside-

¥ Maxime Rodinson. Los drabes. Madrid: Siglo XXI, 2005, p. 84.

40 Tareq Y. Ismael. The Arab Left. Syracuse: University Press, 1976, p. 12.

4P, Vatikiotis. s.v. “Kawmiyya”. EF, v. IV, pp. 812-827.

42 Anwar "Abd al-Malik. Al-Fikr al-'arabi..., p. 35.

4 *Abd al-Rahman al-Kawakibi (1842-1902), de formacion teoldgica y adscripcion salafi, fue el primer
pensador arabe en propugnar la unién de los drabes bajo un solo poder arabe independiente y soberano, en
el marco de un estado democratico en el que un califa arabe ejerceria un poder exclusivamente espiritual.
Cfr. Norbert Tapiero. Les Idées réformistes d’Al-Kawakibi: contribution a 1’étude de I’islam moderne.
Paris: Editions Arabes, 1956; y S.G. Haim-Khedourie. s.v. “al-Kawakibi”. EF, v. IV, pp. 806-807.
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racion de un mundo arabe a ser unificado partié en un principio de un sentimiento
identitario y cultural mas que politico-territorial, puesto que en ese sentido apenas se
circunscribia a la regiéon del Masriq que hoy conocemos como al-Sarq al-Awsat, asi
como a la Peninsula Arabe, y que apenas comprenderia la superficie que hoy ocupan
algunos estados como Siria, Libano, Palestina, Iraq, Jordania, Arabia Saudi, etc.

Es constatable la aportacion al pensamiento nacionalista de numerosos pensadores
arabes de religion cristiana, lo que fue debido, en principio, a una doble circunstancia:
por un lado, la fuerte consciencia de pertenencia a la cultura y civilizacion arabe de los
cristianos masriqies, reforzada por el hecho de ser una minoria dentro de la gran ma-
yoria arabe musulmana y sunni. Por otro lado, el historico vinculo de las comunidades
cristianas arabes con paises europeos cristianos, bien a través de las misiones cristianas,
o bien a través de la realizacion de estudios en Europa de un gran nimero de jovenes
arabes cristianos, lo que les permitia un contacto directo con las vanguardias culturales
e ideolodgicas de cada momento historico. El apogeo de las ideologias nacionalistas en
la Europa del siglo X V1l y XIX influy6 de forma decisiva en el desarrollo del nacionalis-
mo arabe, y una de sus principales correas de transmision fueron los cristianos arabes,
como los historicos idedlogos nacionalistas Edmond Rabat (1901-1991) o el propio
Michel "Aflaq (1910-1989), fundador del Hizb al-Ba't al-" Arabi I-IStiraki (Partido Ba't
Arabe Socialista).

Fue precisamente el cristiano "Aflaq quien desarroll6 el pensamiento nacionalista
llevandolo hacia el espacio ideologico de la izquierda marxista, al menos en el plano
terminoldgico y hasta cierto punto conceptual. Su obra Fi sabil al-Ba't* abunda, a
lo largo de cinco volimenes, en el concepto de “al-wahda al-'arabiyya’ (unidad éra-
be), tratando de establecer un vinculo de necesidad entre la identidad cultural arabe
y el proceso revolucionario para lograr la unidad politica definitiva. El concepto de
“wahda”, fundamental para el pensamiento nacionalista, serd sin embargo una cuestion
problematica a la hora de enfocar una accion politica concreta, como se vera, dada su
complejidad a la hora de ser interrelacionado con conceptos clave como sa'b, umma o
el mencionado watan®.

Asi, el socialismo arabe, encabezado basicamente por las teorias de "Aflaq y re-
presentado por la actividad politica de las distintas ramas del Hizb al-Ba't, fundado en
1943, especialmente las mas activas de Siria, Iraq y Sudan*, se conformé como una
ideologia fundamentalmente nacionalista y, por tanto, establecio una serie de principios
basados en una relectura idealizada del pasado y del legado cultural arabe, en el que
el islam tenia un lugar central como elemento unificador y perpetuador de elementos
culturales e identitarios arabes’. Asi, en palabras de Jadduri: “la ideologia del Ba't
es una mezcla de ideas e ideales derivados en parte de la cultura arabe y en parte del

4 Cfr. Michel ‘Aflaq. F1sabil al-Ba't. Beirut: Dar al-Tali'a, 1963.

4 Cfr. Anwar "Abd al-Malik. Al-Fikr al-'arabi..., p. 40.

4 Tareq Y. Ismael. The Arab..., p. 20.

47 Cfr. la traduccion inglesa del manifiesto de fundacion del Ba't (1947) en op. cit., pp. 126-137.

31



Juan ANTONIO MACIAS AMORETTI

pensamiento occidental. Su formulacion ha englobado la experiencia arabe contem-
poranea, asi como las necesidades y aspiraciones arabes inmediatas, para formar un
estado—nacion moderno y ocupar una posicion respetable en el seno de la comunidad
de naciones™,

El nacionalismo ba 'ti, sin embargo, no logrd realizar sus objetivos de unificacion
politica arabe, mas alla de la pura retorica de los gobiernos ba 'ties de Siria e Iraq, por
otra parte enemistados entre si. Tampoco lo logré la otra rama principal del nacio-
nalismo arabe, representada por la tendencia panarabista del naserismo. La principal
diferencia entre ambas tendencias, como remarca Rodinson®, es la fuerte voluntad de
la primera de alejarse de cualquier doctrina de corte comunista para centrarse en el
socialismo, recalcando especialmente el contenido revolucionario (fawri) del mismo,
y siendo esta caracteristica su principal coincidencia con los movimientos e ideologias
puramente marxista—leninistas.

El naserismo, por su parte, se caracterizo desde el principio por la busqueda del fa-
vor de las potencias de la orbita soviética y la aplicacion de una economia capitalista de
estado, centrada en la nacionalizacion de los principales recursos e industrias del pais.
Ideoldgicamente mas cercano al comunismo oficial soviético, el panarabismo del pre-
sidente egipcio Yamal *Abd al-Nasir (1918-1970) capitalizo la ideologia nacionalista
arabe desde finales de los afios cincuenta del siglo XX hasta 1967, aproximadamente,
convirtiéndose asi en el lider mas carismatico del nacionalismo panarabista. Su ideo-
logia revolucionaria®, sin embargo, carecia de profundidad politica, de forma que mas
alla de la llamada a la destruccion del imperialismo, del feudalismo, de la dominacion
del capital sobre el gobierno, asi como al establecimiento de la justicia social, de un
ejército fuerte y de una auténtica democracia’!, su retorica nacionalista se desarrolld
en torno a un discurso de oposicion anti-imperialista excesivamente populista y exento
de auténtico contenido critico. La distancia entre teoria de la unidad arabe y practica
politica qued6 de manifiesto en la actuacion del estado egipcio a nivel internacional,
especialmente en relacion con la unidad politica con otros paises arabes. El caso de la
Repiiblica Arabe Unida, fruto de la unién entre Egipto y Siria entre 1958 y 1961, puso
de relieve las evidentes contradicciones internas del panarabismo naserista, especial-
mente a la hora de conjugar la doctrina nacionalista panarabista con los emergentes y
cada vez mas fuertes nacionalismos “regionales” presentes en cada pais. El hecho de
la arbitrariedad fronteriza de muchos de los paises creados artificialmente por las po-
tencias coloniales, al contrario de lo que se pudiera pensar, no contribuyé en absoluto a
reforzar el sentimiento panarabista, lo que se puso traumaticamente de manifiesto tras

4 Mayid Jadduri. Political trends..., p. 155; cfr. Mayid Jadduri. Al-Ittiyahat al-siyasiyya...

4 Maxime Rodinson. Los drabes..., p. 102.

50 Fsta se encuentra desarrollada principalmente en el libro del propio Yamal *Abd al-Nasir. Falsafat al-
tawra. El Cairo: al-Matba'a al-" Alamiyya, s.d., traducida al espafiol en una edicion de 1959 bajo el titulo
La filosofia de la Revolucion. Madrid:, s.e., 1959.

5! Tareq Y. Ismael. The Arab..., pp. 78-79.
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la inviabilidad del estado de la R.A.U. y, de forma mas contundente aun con el fracaso
de la guerra arabe-israeli de 1967, marcando indefectiblemente el fin de las ilusiones
panarabistas de cualquier signo.

Asi, la situacion sociopolitica vino a destacar el caracter dialéctico del nacionalis-
mo arabe>, cuya variedad discursiva y metodologica abarco innumerables tendencias
teoricas. Su complejidad y variabilidad asi como, en muchos casos, su retraso e inadap-
tacion a los hechos histoéricos, tanto a los pasados, en forma de mitificacion utopica
del legado historico-cultural, como a los contemporaneos, mediante una metodologia
politica ideologicamente incongruente, marcaron el final de una etapa del pensamiento
politico arabe, comenzando a partir de los afios setenta una nueva etapa marcada por
el anquilosamiento de los estados totalitarios con regimenes nacionalistas en el poder
hacia un “nacionalitarismo”, utilizando el término de "Abd al-Malik®*.

A pesar de la profundidad ideologica de los comienzos tedricos del nacionalismo
arabe y de la impronta que éste ha marcado indefectiblemente en el pensamiento ara-
be contemporaneo y en el desarrollo historico y politico del mundo arabe, la deriva
autoritaria de los movimientos nacionalistas en el poder, con los ejemplos de los regi-
menes socialistas del Ba't y del Egipto de Nasir y sus satélites contribuyeron a que la
poblacion arabe comenzase a desestimar el método nacionalista arabe como medio de
solucion de los problemas que continuaban siendo endémicos en sus sociedades. De
esta forma, la contribucion al tahrir’>, es decir, a la “liberacion” de los arabes del yugo
colonial, que en gran medida fue sustentada y alentada por la ideologia panarabista,
especialmente en lo referente a la pretension de una utopica unidad politica arabe, no
consiguid una liberacion efectiva y real de los arabes, puesto que siguieron, y siguen
hoy en dia, dependiendo de unas estructuras politicas y econdémicas reguladas por los
intereses del capitalismo neoliberal.

De esta forma, la incapacidad de dichos regimenes nacionalistas totalitarios para
establecer auténticas politicas de desarrollo econdomico y social sin dejar de mante-
ner un discurso pseudo-revolucionario, antiimperialista y populista, en la mayoria de
los casos completamente vacio de contenido, unida a la influencia cada vez mayor de
los estados ultraconservadores de la Peninsula Arabe, con Arabia Saudi al frente, hizo

52 Op. cit., pp. 24-26.

53 Para un analisis en profundidad sobre el desarrollo tedrico y metodologico del nacionalismo arabe en sus
diferentes tendencias, cfr. Youssef M. Choueiri. Arab nationalism: a history, nation and state in the Arab
world. Oxford: Balckwell, 2000.

3% Anwar ‘Abd al-Malik. Contemporary Arab..., p. 8.

55 El concepto de “tahrir” (liberacion) es basico en el pensamiento nacionalista arabe, asi como en el de la
mayoria de ideologias y movimientos nacionalistas e independentistas de paises sometidos al colonialismo
en el siglo XX. En este sentido, la liberacion del colonialismo seria s6lo un primer paso para la liberacion
global de los arabes mediante el desarrollo de una fawra (revolucion) que llevara al cambio de estructu-
ras sociales, politicas y econdmicas injustas, logrando establecer la wahda (unidad) de todos los pueblos
arabes mediante el establecimiento de un sistema de corte socialista. Anwar "Abd al-Malik. A/l-Fikr al-
‘arabi..., pp. 50-54.
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emerger un nuevo discurso de oposicion ideoldgica en el mundo arabe, esta vez basado
en parametros exclusivamente religiosos, y elaborado en torno al rechazo de los regi-
menes corruptos y la degradacion de la moral social que, desarrollandose en torno a
la ideologia del llamado “islam politico”, tom¢ el relevo del nacionalismo arabe como
vanguardia de lucha y oposicion basada en parametros endogenos, si bien con un ca-
racter diametralmente opuesto al del nacionalismo arabe.

1.1.3.2. EL 1ISLAM POLITICO

El estudio del islam politico ha sido abordado desde diferentes perspectivas a lo
largo de su historia. Desde el nacimiento “oficial” del islam politico en 1928 con la fun-
dacion de al-Ijwan al-Muslimun (Hermanos Musulmanes) por parte del egipcio Hasan
al-Banna’” (1906-1949), han sido numerosos los estudiosos arabes y occidentales que
han tratado de clasificar y analizar sus diferentes manifestaciones y opciones ideolo-
gicas, destacando en cada caso determinados conceptos como huwiyya (identidad),
hadata (modernidad), asala (autenticidad), etc™.

Al tratar de realizar una aproximacion al islam politico, hay que sefalar en primer
lugar que el término arabe al que se refiere la nocion de islamismo es un tanto comple-
jo, puesto que en realidad éste no existe como sustantivo en la lengua arabe, tan solo, y
de forma un tanto forzada y no generalizada, como adjetivo (islamawi, islamawiyya),
si bien de forma general suele encontrarse simplemente como “islami’, por lo que, al
coincidir plenamente su forma con la de los adjetivos “islamico/a”, para expresar en
la traduccién a lenguas occidentales la nocion de “islamista” suele encontrarse acom-
pafiando a sustantivos como “haraka” (movimiento) o “yama‘a” (comunidad). Existe
no obstante el neologismo “islamiyyun”’, referido literalmente a los “islamistas”, asi
como el sintagma al-islam al-siyasi (islam politico), al que suelen recurrir la mayoria
de especialistas arabes a la hora de referirse al concepto de “islamismo” como ideologia
politica. Por ello, y dadas las connotaciones que el término “islamismo” puede conlle-
var si no se precisa su significado principal como ideologia y practica politica, es mas
conveniente utilizar el término “islam politico”.

En estudios recientes, especialmente en el ambito de la ciencia politica, se ha ha-
blado de de la existencia de dos ramas principales del islam politico, el ;jwan® y el

¢ Un acercamiento general a la fundamentacion critica del pensamiento islamista puede encontrarse en
Muhammad Arktn. Al-Fikr al-usili wa-istihala al-ta’sil. Londres: Dar al-Saqi, 1999, en la que el autor
critica abiertamente la incapacidad del islam politico para construir una argumentacion racional y valida
para ser aplicada.

57 Algunos islamistas defienden el uso del término “islamiyytin”, que no tiene anélogos en arabe, por opo-
sicion o otros términos de connotaciones occidentales como “usiliyytin”, incluso haciendo referencia a la
existencia historica del término en algunas obras medievales como Magqalat al-islamiyyin, de Abu 1-Hasan
al-"A§'ar1. Otros pensadores musulmanes contemporaneos, por su parte, se oponen a lo que consideran una
usurpacion ideologica y conceptual del islam por parte de un movimiento concreto. Cfr. Mahdi Elmandjra.
Humillacion: el islam sometido por occidente. Cordoba: Almuzara, 2005.

58 [brahim A'rab. Al-Islam al-siyasi wa-I-hadata. Casablanca: Afriqiya 1-Sarq, 2000, p. 11.
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yihadp®. El primero de ellos estaria representado por la citada organizacion egipcia
pionera del islam politico a la que el propio término remite, al-ljwan al-Muslimun, en
la que se inspira principalmente, y cuyos objetivos se situaron desde un principio en
el ambito de la educacion y la intervencion social en favor de los necesitados, pasando
luego a la accion politica. La tendencia yihadi*®, de corte generalmente armado o com-
batiente, se inspira en la Revolucion Islamica de 1979 que logrd establecer mediante
las armas un estado islamico en Iran, bajo el nombre de Republica Islamica de Iran y
la direccion del carismatico ayatollah Jomeyni. El adjetivo yihadi remite precisamente
al concepto coranico de yrhad, impropiamente traducido como guerra santa, el cual es
resaltado en su connotacion mas estereotipada y violenta de lucha contra todo enemigo
del islam, y cuyo significado alude al esfuerzo personal y colectivo en la consecucion
de los objetivos de la Revelacion.

No obstante, dada la confusion terminologica a la que se da lugar, cabe afirmar que
esta division no es adecuada a la hora de enfocar el islam politico como una tenden-
cia ideoldgica del pensamiento arabe, dado que de esta forma se tiende a enfocar la
cuestion como un todo cuyas partes quedan inevitablemente circunscritas a una misma
realidad esencial que, por lo general, suele ser simplificada hasta limites caricaturescos.
Para evitar dicha confusion es necesario considerar al islam politico como una unica
tendencia contemporanea del pensamiento arabe, elaborada por una serie de ide6logos
y pensadores arabes concretos, y desarrollada metodologicamente a través de asocia-
ciones y grupos politicos en los diferentes paises arabes. En dichos parametros, por
tanto, no se incluye la tendencia yihadi, cuyos postulados ideologicos y relaciones so-
ciopoliticas son en gran medida diferentes.

Seglin algunos autores como Burgat®!, el islam politico podria definirse como una
interpretacion particular del islam que trata de resolver problemas sociales y politicos
mediante el recurso a la religion, especialmente en aquellas sociedades que han sido
marcadas por un proceso traumatico de colonizacion®. Se trata, por tanto, de un nuevo
modelo de desarrollo y de modernizacion basado en parametros enddgenos, propios de
la cultura islamica, que son bien conocidos por la mayor parte de la poblacion de los
paises islamicos, como reaccion a la dominacion social, cultural y politica que Occi-
dente ha venido implantando en dichos paises®.

% Hay que ser muy prudentes a la hora de calificar a un grupo islamista como “moderado” o “radical”,
puesto que estos términos no recogen ciertamente los matices de los términos arabes fjwani'y yihadi, res-
pectivamente, sino que mas bien corresponden a una clasificacion impregnada de connotaciones un tanto
maniqueistas que pueden llevar a graves confusiones. Por esta razon, en el presente trabajo se ha optado
por utilizar los términos originales arabes.

0 Ibid.

¢! Frangois Burgat. El islamismo cara a cara. Barcelona: Bellaterra, 1998, pp. 33-44.

2 Cfr. el amplio andlisis que en este sentido realiza Gema Martin Mufioz. El Estado drabe. Crisis de legi-
timidad y contestacion islamista. Barcelona: Bellaterra, 1999.

% Cfr. Sa'id Binsa'id al-"Alawi. “Al-Islam al-siyasi zahira hadita wa la yantami ila zaman al-islam al-
awwal”. En "Ali al-'Umaym (ed.) Al-'Almaniyya wa-l-mumana’a al-islamiyya. Londres: Dar al-Saq,
1999, pp. 39-46.
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En cuanto a la teologia que adoptan los idedlogos islamistas, ésta es, en lineas gene-
rales aunque no en todos los casos, la teologia salafi, puesto que preconizan el retorno
a las fuentes del islam, Coran y sunna, la aplicacion de la sari a, y el rechazo de los
cuatro madahib o escuelas juridicas existentes en el islam sunni. Algunos movimientos
abogan por el cierre definitivo del 7ytihad o posibilidad del esfuerzo de interpretacion,
aunque en general éstos suelen ser los mas relacionados con la tendencia del islam
neofundamentalista®, mientras que la mayoria recurre a ¢l como herramienta de desa-
rrollo ideoldgico y adaptacion a la modernidad. Esto es significativo, pues no quiere
decir que pretendan renunciar tampoco a la modernidad tecnoldgica. Por el contrario,
aceptan esta modernidad y en general hacen gran uso de ella, como puede comprobarse
facilmente en Internet. Los militantes islamistas, procedentes de un amplio segmento
de la poblacion civil —desde ingenieros o licenciados en universidades civiles a jovenes
analfabetos carentes de formacion—, se caracterizan por su papel activo dentro de los
diferentes movimientos, en los que no existen militantes pasivos.

Ante la emergencia del islam politico como tendencia ideoldégica y movimiento
sociopolitico pujante y activo en la practica totalidad del mundo islamico, cabe plan-
tearse la cuestion de la naturaleza del islam como elemento aglutinador de tendencias
tan diversas y dinamicas. Desde sus mismos origenes, los idedlogos del islam politico,
tales como el mencionado Hasan al-Banna y Sayyid Qutb (1906-1966) consideraron al
islam como un sistema de vida global, que contiene en si mismo todo lo necesario para
la vida del hombre en la Tierra. Por tanto, el islam es también concebido como un codi-
go moral, politico y social que llega a todos los aspectos de la vida del creyente y de la
comunidad. Asi, para el islam politico es inconcebible dar un papel personal y privado
auna religion que desde su comienzo nacid con un fuerte caracter de unidad y cohesion
social, plasmado en la regulacion de todos los asuntos que afectan a la comunidad a
través de un amplio corpus legislativo y doctrinal y, por ende, con una irrenunciable
vocacion politica. Este postulado, evidentemente contrario a lo que habian venido man-
teniendo muchos de los pensadores anteriores como "Ali "Abd al-Raziq (1888-1966)
o Taha Husayn (1889-1973), y especialmente los marxistas, relaciona de manera irre-
nunciable la fe con la politica, de tal forma que se crea una relacion necesaria y muy
poderosa entre pertenencia religiosa e ideologia politica.

Mucho se ha escrito asimismo sobre el “ser musulman” o la identidad islamica
como fuente primera de afirmacion identitaria personal y comunitaria. Este es uno de
los puntos en los que el islam politico més se ha destacado desde el punto de vista
ideoldgico. La convulsion politica, econdmica y social en la que vive la mayoria de
los paises musulmanes, tras unas colonizaciones completamente traumaticas y el es-
tablecimiento de dictaduras y regimenes totalitarios en la mayoria de los casos, dejo a
la poblacion, especialmente a la mas marginal y desplazada de los circuitos sociales,
sumida en un completo vacio de identidad. El islam politico trat6, desde un primer

6 Joan Lacomba. Emergencia del islamismo..., p. 86.
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momento, de rellenar dicho vacio en el que se encontraba gran parte de la poblacion
arabe musulmana, especialmente tras el fracaso de las ideologias marxistas y naciona-
listas, ayudando a sus miembros a sentirse musulmanes, miembros de una comunidad
de creyentes y hermanos, herederos de una cultura esplendorosa y orgullosa, a la vez
que daba respuestas concretas y practicas a las demandas de gran parte de la poblacion
empobrecida. Sin embargo, tampoco puede decirse que el islam sea entendido por los
ideodlogos del islam politico simplemente como una identidad, a pesar de que éste sea
uno de los elementos mas evidente e influyentes de su teoria.

En este sentido, la busqueda de las raices se convierte en un primer paso hacia la
modernidad, hacia una modernidad que consideran usurpada por la influencia negativa
de Occidente®. Asi, en palabras de Burhan Ghalioun, el islamismo es “la expresion del
deseo de inscripcion en una nueva identidad frente al vacio al que conduce una mo-
dernidad mal dominada, estratificadora y devastadora. Es el producto de una crisis que
sobrepasa la religion y llega mas alla de la busqueda de una nueva religiosidad™.

Por otra parte, el islam politico no pretende establecerse en la mera adopcion de sim-
bolos internos y externos dotados de una carga identitaria mas o menos reconstruida,
sino que utiliza esos simbolos y esa identidad dentro de un proyecto mucho mas global
que se enmarca en un contexto puramente politico. Es decir, el islam politico es ante
todo un proyecto politico, pues trata de lograr el establecimiento de un modelo concreto
de estado y de relaciones personales y sociales, para lo cual debe conseguir el poder,
y poner al servicio de ese objetivo las armas ideoldgicas y las técnicas que en cada
momento crea conveniente. Dicho proyecto politico se basa sobre el convencimiento
de que el islam es en si mismo un cdédigo politico que hay que valorar y reinterpretar a
la luz de los acontecimientos contemporaneos. Por ello, el trabajo de sus idedlogos y
teoricos se va a enfocar hacia la reinterpretacion contemporanea de las fuentes sagradas
islamicas, fundamentalmente el Coran y la sunna, asi como otros textos de importan-
tes tedlogos clasicos del Islam, tales como Ibn Taymiyya®” o al-Gazzali®®, entre otros.
Los estudios exegéticos y politicos de estos textos, realizados por islamistas formados
en estudios técnicos o cientificos, es decir, apartados de los estudios tradicionales de
las madrasas y las ‘ulum al-islam, y, por tanto, lejanos a la retorica grandilocuente y
legitimadora de los 'ulama’ oficiales, van a dar como resultado la elaboracion de nue-
vos corpus teoricos en los que la caracteristica principal sera la identificacion de las
circunstancias sociales, economicas y politicas contemporaneas con las de los textos

% Tbrahim A'rab. Al-Islam al-siyasi..., pp. 11-19.

% Burhan Ghalioun. “El islamismo como identidad politica o la relacion del mundo musulméan con la
modernidad”. Afers Internacionals, 36. En linea www.cidob.es/Catalan/Publicaciones/Afers/ghalioun.htm
(enero 2004).

7 Cfr. una de las obras mas populares y difundidas de Ibn Taymiyya. Ma ‘ariy al-usul ila ma arifa anna usul
al-din wa furii'a-hu qad bayyana-ha al-Rasul. Beirut: Dar al-Kutub al-'TImiyya, 2001.

% Cfr. Abu Hamid Muhammad b. Muhammad al-Gazzali. Thya” ‘ultim al-din. 5 vols. Al-Fayala: Dar Misr
li-1-Taba'a, 1998.

37



Juan ANTONIO MACIAS AMORETTI

y la historia del islam, logrando una redefinicion y actualizacion de los mismos, glo-
balmente, y de determinados conceptos claves tales como yahiliyya, yihad, katir, dar
al-harb / dar al-islam®, etc.

De forma un tanto reduccionista pero clarificadora podria decirse que el proyecto
social y politico del islam politico se basa en el restablecimiento en la Tierra de la
primera comunidad de creyentes de Medina, encabezada por el profeta Muhammad,
y formada por sus compaiieros (al-sahaba), los grupos de emigrados de La Meca (al-
muhayirim), el resto de musulmanes (al-ansar) y las comunidades judias y cristianas de
Medina. Esta comunidad es presentada en el discurso islamista como una comunidad
ideal, exenta de todo defecto, donde la justicia y la paz reinaban bajo los auspicios
de los mandatos de Dios contenidos en el Coran, no sélo entre los musulmanes, sino
también con relacion a la Ahl al-Kitab o Gente del Libro”. Para ello, se aporta el
caudal documental del conocido Pacto de Medina’, en el cual se refleja el nivel de
justicia, respeto y desarrollo politico y social de esta primera comunidad de creyentes
en relacion con las minorias cristianas y judias. Desde las relaciones personales entre
hombres y mujeres’, entre musulmanes y no musulmanes, entre amos y esclavos, hasta
los asuntos judiciales, politicos, cultuales o comerciales, todo pasa por una nueva rein-
terpretacion adaptada a las circunstancias concretas de cada momento, e ideologizada
de un fuerte contenido politico de contestacion y de lucha.

Los matices de esta utodpica vuelta a la pureza de los origenes son tantos y tan varia-
dos como el propio movimiento islamista, lo cual ha jugado muchas veces en contra del
mismo. Generalmente la mayoria de idedlogos teoriza sobre esta cuestion y de forma
mas pragmatica le da un contenido puramente politico y espiritual, en donde se sitlian
la mayoria de movimientos islamistas contemporaneos’.

Desde este referente bastante claro en el movimiento islamista en general, puede
entenderse todo el edificio ideologico creado a partir de €l, y la nueva relacion de iden-
tificaciones que proponen actualizar en clave politica la edad de oro del Islam clasico.
De esta forma, los idedlogos plantean en su discurso nuevas acepciones ¢ interpreta-
ciones y apelan a ellas en diferentes claves, seglin los casos, cuando precisan de una
movilizacion para lograr el poder u hostigar al “enemigo”, que suelen ser los propios
regimenes en el poder y las élites occidentalizadas, cabezas visibles de la ocupacion

9 Cfr. Beatriz Molina Rueda. “Aproximacion al concepto de paz en los inicios del islam”. En Francisco
A. Mufioz y Beatriz Molina Rueda (eds). Cosmovisiones de paz en el Mediterraneo antiguo y medieval.
Granada: Istituto de la Paz y los Conflictos, 1998, pp. 229-264; Estos y otros conceptos son desarrollados
asimismo en M?, Antonia Martinez Nifiez. “Poder e instrumentos teoricos de oposicion en el islam”. En
Carmelo Pérez Beltran (ed.) EIl mundo drabe e islamico ante los retos del futuro. Granada: Universidad de
Granada, 2004, pp. 187-246.

7 Cfr. Akram Diya al-'Umari. AI-Muytama® al-madani fi ‘ahd al-nubuwwa. Medina: Al-Yami'a al-Islamiyya, 1990.
"' Cfr. Carmen Gomez Camarero. “Pactos y alianzas en el Coran”. En Francisco A. Muiioz y Beatriz Mo-
lina Rueda (eds). Cosmovisiones..., pp. 265-289.

2 Cfr. Carmelo Pérez Beltran. “Regulaciones pacificas de género en el Coran”. En Francisco A. Mufioz y
Beatriz Molina Rueda (eds). Cosmovisiones..., pp. 291- 334.

3 Sa'1d Binsa'id al-' Alawi. “Al-Islam al-siyast...”, p. 43.
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